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Francuski teolog Yves Congar, dokamupwspoéiczesnej reinterpretacji dogmatu o
Czysécu zauwaa, ze ,0czyszczenia mistyczagjednym z najbliszych przykiadéw, za
pomog ktdérych maemy sobie wyobraZiczyéciec. S one bolesne, a jednak ci, co je
przezywaja, kochaj je, poniewa one przybltaja ich do Boga i g skutkiem jego mito-
sierdzia™.

Spostrzgenie Congara okazujegsinader trafne, gaypisma dotycace wizji i do-
Swiadczeéh mistykOw orazswietych, stag sie bogatym materialem badawczym, ktéry
pomaga zrozumiei wyjasni¢ istok ludzkiego oczyszczenia, bliskvspotczesnej teolo-
gii, a niekiedy wgcz stanowdca dlan istotry inspiracg w odczytywaniu na nowo nie-
zmiennej prawdy wiary.

Nadmierne skoncentrowanieg sha karze, ktérej musi Bypoddany cztowiek po
smierci, po to, aby dokonatoegego catkowite oczyszczenie, spowodowateologia
przez diugi czas wyfaiajac istot oczyszczenia, zwiata je z nade wszystko z cierpie-
niem (i jego natu), ktéremu Bog poddaje cztowieka. Wizja &&3a jaky odnajdujemy
u mistykéw iswietych nie pomijaic i nie lekcewaac elementu cierpienia, z ktérym
wiaze sk ludzie oczyszczenie, jednoémé& zwraca uwagna fakt,ze cierpienie jest
jedynie czscia owego procesu, nie pojawig sino przypadkowoie samo w sobie nie
posiada mocy oczyszcaegj. Przeciwnie, cierpienie samo w sobiezenavywotad w
cztowieku cad gane negatywnych postaw i siaie przeszkod na drodze jego ducho-
wego posipu. Dlatego w pismackwigtych i mistykdw wielokrotnie mma odnalé¢
teksty, ktére zwracajuwag; na oczyszczagy charakter mitéci, a nie cierpienia. To
pozwala spojraena rzeczywist& czyséca jako na przejaw taski Bej okazanej czio-
wiekowi z mitgsci po to, aby ten dojrzat do wspédinoty z Bogiem. Psdea wize Sk z
cierpieniem cziowieka, gdyzakfada bolesne odrywanie sid tego, co trzyma czlowie-

1Y, ConGAR, Szerokiswiat moy parafiz. Wymiary i prawdy zbawieni#. A. Turowiczowa, Cerf-
Kairos 2002, 97.
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ka w obszarze mikzi wiasnej, ale pozwalazeobaczy, ze czyciec jest stanem prze-
zywanej radéci ze strony cziowiekaSwigtosé bowiem, do ktorej cziowiek zostat po-
wotany i ze wzgidu na ktdg poddaje si oczyszczeniu, polega przede wszystkim na
usposobieniu jego serca, gotowego do aktusciidoskonate;.

W takim ugciu czysciec od strony Boga nie jest kar calym szeregiem rozmaitych
cierpiay, ale nade wszystko darem Boga dla cztowiek, kiéoyvadzi go do przeohia-
jacej przemiany. Z drugiej gatrony, staje sion jednoczéie wymaganiem Jego mito-
$ci, ukazujc, ze jego mitosierdzie jest sprawiedliwe a sprawieddtvmitosierna. Czy-
sciec w wizji Swietych i mistykéw jest owocem mioi kochajcego Boga do grzeszne-
go czlowieka. Dlategase pragnie On zbawienia cziowieka pozostawia mulimosé
oczyszczeniaSwieci i mistycy podpowiadaj ze & mazliwosé Bog skiada tak wzyciu
doczesnym cziowieka jak i po jegmierci.

1. Dawiadczenie mistyczne i oczyszczenie WEzy

Zaréwno déwiadczenie cz¥ca jak i déwiadczenia mistyczne prowagdo zjed-
noczenia cziowieka z Bogiem. Dlatego niektorzy ddal wskazuj na podobigstwo
tych dwoéch déwiadczé: czysciec jest przediieniem standw oczyszczenia wiary i
mitosci jakie s znane ludziom prowadeym gkbszezycie wewrtrzne. Francois Varil-
lon, francuski teolog, tak opisuje cel oczyszczejdkiemu poddany jest cziowiek w
Czys¢cu:

»aby sk z Bogiem zjednoczywe wspolnociezycia, musimy by jak On mitdcia.

Nawet najmniejszy atom, najdrobniejsze ziarnko zgai nie mae pohkczy¢ Sk z

Bogiem. Poniewaegoizm sprzeciwia siBogu, jest wic przeciwiéstwem Boga.

Mito $¢ maze przypé jedynie mitge. (...) Aby mitos¢ rozwingta sk w szczsliwose,

egoizm musi siwypalic w oczyszczajcym zalu™.

Jedno i drugie deviadczenie zmierza zatem do tego samego celu, ga dadra
prowadzi cztowieka do niego, wykazuje pewne poduaitvea, jakie mgna odnalé¢ w
tekstach mistykowséwigtych. Sw. Jan od Krzya wyraznie podajeze petne otwarcie i
czlowieka na mité¢ Boga, ktéra go przemienia, dokonuje przez kontemplagji
zycie mistyczne:

»(...) jest to wplyw Boga na duszoczyszczagego # z nigwiadomaci i niedo-
skonatdci habitualnych, naturalnych i duchowych. Wplyw terziechazywaj kon-
templacy wlam albo teologi mistyczra. W tej kontemplacji poucza Bog dgsspo-
sobem ukrytym i zapraszaglo doskonatej mikei, podczas gdy ona nic nie czyni i
nie rozumie, jakim sposobem owa kontemplacja jéstvana®.

Jego mistyczne pisma w pokeniu z wizjamisw. Katarzyny z Genui, pozwaigj
dostrzec din analogé pomiedzy zyciem mistycznym a dwviadczeniem cz¢ca, ktére
dos¢ czesto mana spotké we wspoétczesnym wyktadzie teologicznym na temgiééez
ce’. Doswiadczenie mistyczne, to osobisteswimdczenie tajemnicy Boga, w centrum

2 Rada¢ wiary, radgi¢ zycia, t. M. Ksiazek, Krakéw 1989, 220.
3 Sw. JaN ob KRzYZA, Noc ciemnaywyd. OO. Karmelitow Bosych, Krakéw 2001, II, 5, 1.

“ Por. AN Pawee I, Przekroczy prog nadzieiJan Pawet |l odpowiada na pytania Vittoria Meigsor
go, Lublin 1994, 141: Jakinszczegolnie przekorugym argumentem za cxgem, niezalaie od
Bulli Benedykta XII z XIV wieku, staty gidla mnie dzieta mistycznav. Jana od Krzsa. Zywy pto-
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ktérego znajduje sicatkowite oddanie siebie Bogu i innymlatego Jan od Krza
mowi, ze:
»(...) to samoswiatlo i ta sama mitosna Aros¢, ktdéra ma s zlaczy¢ z dusz i
przemient ja w siebie, jest czynnikiem, ktory w patkach oczyszcza dusiprzy-
gotowuje. Tak jak rownieten sam ogig ktéry zmienit drzewo w siebie, wchito-
nawszy je w siebie, jest tyi@ samym ogniem, ktéry z pagku przygotowat to
drzewo dla tych skutk6w”

W procesie oczyszczania cztowiek zmagazsitasnym wysitkiem, ktéremu towa-
rzyszy taska. Wysitek czlowieka jest skoncentrowaaywszelkiego rodzaju przeciwno-
$ciach, trudnéciach i krzyach, w ktérych i przez ktére, élwiadcza trudu oderwaniaesi
w przywiazaniu doswiata stworzonego, tak aby jedyne swe oparcie egth&ylko w
Bogu'. | wiasnie 6w brak oparcia &i czlowiek postrzega jako zasadmidrudnaé a
jednoczénie na pocatku drogi oczyszczenia jako swoj zasadniczy udzigym proce-
sie. Pocgtek oczyszczenia czy to mistycznego czydmgccowego mana by okréli¢
zatem jako otwarcie w zaufaniu wobec Boga, ktory prawadzé czlowieka drog
oczyszczenia. Trud§é w zaufaniu Bogu poprzez koniecZt@derwania si od swiata
stworzonego cztowiek odczytuje jako wiglRréznic. To ona sprawia mu wiele bolu i
cierpienia. Oprdcz tego dochadeszcze momenty daiadczenia nieobecko Boga,
ktéremu cztowiek zaufal, co sprawigg 6w bdl i cierpienie cziowieka pogitszaj sk, a
tesknota za Bogiem ktéremu czlowiek zaufat jest degm ogromnym udczenienf.
Trud oczyszczenia staje $ednak czym nieodhcznym od duchoweggycia, w kadym
jego okresie. To dwiadczenie jest bliskie zarbwno mistykowi jak i ozymagcemu si
czlowiekowi w czygécu. W obu déwiadczeniach cierpienie jakie odczuwa cziowiek
spowodowane jest niemavoscia widzenia Boga i daviadczania jego mikai i blisko-
sci. Trwajpc w stanie zaufania wobec Boga i zngsto dédwiadczenie czlowiek przybli-
za st do Boga a Bog udzielacsiztowiekowi. Jednak z tym wie sk, na skutek pozna-
nia, wickszaswiadoma¢ siebie i Boga, co ni@ oznaczajeszcze wiksze cierpienie,
gdyz cztowiek coraz wyraniej dostrzega przeszkody i grzechy, ktore oddzigja od
Boga. Zatem jest to daiadczenie, w ktérym cztowiek odczuwa wymieszaaddci z
powodu zblienia st do Boga i cierpienia z powodu wiasnych niedoskasiaat ktdre
oddzielaj go jeszcze od Boga, ktérego bliskigragnié.

mien mitosci o ktdrym mowi, jest przede wszystkim oczyszgzajMistyczne noce, o ktdrych ten wielki
Doktor Kdiciota pisze z wtasnego flsiadczenia, $ poniekd tym, czemu odpowiada cxjec. Bog
przeprowadza czlowieka przez taki wetveny czyéciec catej jego zmystowej i duchowej naturselay
go doprowadzi do zjednoczenia z sgb

® To oddanie dokonuje gisita samego Boga wlarw dusz poprzez tas inne nadnaturalne
dary czy charyzmatyagedynie promieniowaniem géorodnym i fakultatywnym tego dwiadcze-
nia; mazna by wielkim mistykiem wzyciu codziennym takze nie jest to widoczne dla otoczenia:
w tym przypadku nie ma spektakularnego charyzmatunie cudownego; takie jest cenéwia-
dectwosw. Teresy z Lisieux, doktora Koiota” — J. M. BT, Czycice. Brama do petriycia, th. M.
Cofta, Pozna 2011, 53.

6 Sw. Jan ob KRzyza, Noc ciemnadz. cyt., 11,10, 2-6.

" Tamze, |, 7, 2;Sw. JaN ob KRzYZA, Piess ducha wyd. OO. Karmelitow Bosych, Krakéw 2002,
I, 3,2 oraz I, 3,58w. JAN 0D KRzYZA, Droga na Gée Karmel wyd. OO. Karmelitow Bosych, Kra-
kéw 2001, I, 5,6; 1, 11, 6; 11, 7, 7.

8 S. WTEK, Teologiazycia duchowegad_ublin 1986, 449-452.

9 Sw. KATARZYNA Z GENuI, "Traktat o czyécu”, w: A. SANTORSKI, Nasze ostateczne przeznacze-
nie, Warszawa 2003, 83-84.
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»Tak to jest, bo duszeehac w stanie taski, zdajsobie jasno sprawze znaczenia
sladéw grzechowych, nie pozwalaych im zblizy¢ sie do Boga. (...) Skoro dusza
wysila sk, by powrdct do pierwotnej czystei i szlachetnéci, wtedy budzi & w
niej i wzrasta owo gkenie ku szogciu i to z takim porywem orazarem ognia mi-
tosci, unosacym ja ku celowi ostatecznemug dusza ta nie ciergadnej zapory,
odgraniczajcego j od szczscia wiekuistego. | im jaiej dusza widzi Przeszkody,
nie pozwalajce jej zhczyt sic z Panem, tym wkszych doznaje cierpig™.

Cha® dddwiadczenie mistyczne dobrze obrazuje w analogicposéb oczyszczenie
czlowieka w czytcu, to jednak naly zauway¢ tu pewn réznice, dotycaca dobrowolno-
sci tych dwoch déwiadczé™. W ddwiadczeniu mistycznym Bég sam oddala sil
cziowieka, a cztowiek wchodzi w ciemmoc ducha, przechaglz w ten sposob dreg
wilasnego oczyszczenia, aby w ten sposob jeszodeidjajednoczy sk z Bogiem i osta-
tecznie déwiadczy jego bliskdéci'2. Rzecz ma sinatomiast inaczej §é idzie o do-
swiadczenie czéca. Tu cziowiek widzc sam wiasne niedoskong&dg mitos¢ wiasra,
braki, czy zaniedbania sam wchodzi w sfeczyszczenia. Sam podejmuje decyzh
skutek dostrzeonej potrzeby. Maf swiadoma¢ bycia przygtym przez Boga, w pewien
sposéb jakby sam oddala sid Niego, aby catkowicie ocsi¢ sk z tego co jeszcze go
oddziela od Niego. Czlowiek nie tylko podejmuje degyzpczyszczeniu iktore wize
sig z cierpieniem, ale wcz pragnie tego oczyszczenia ze wdglna upragnione zjedno-
czenie z Bogiem. Sw. Katarzyna z Genui tak opisuje pdobrowolr decyzg cziowieka:

»=dusza uwolniona z wiow ciala, nie znajda¢ w sobie owej czysfei, w ktorej zo-
stata stworzona, widzie przeszkody, ktore nie dopuszazdd pohczenia s jej z
Bogiem, nie mog by¢ usunéte w inny sposoéb jak tylko przez éejec, natychmiast
rzuca s wen dobrowolnie™.

Decyzja, przed ktdrstaje tu cztowiek, jest tak konieczna jak i dobotma:

»hiebo nie ma zamketych bram, lecz kto chce tam \i&jwchodzi. B6g bowiem
jest peten mitosierdzia, otwiera swe ramiona ku jhaby przyj¢ nas do swojej
chwaly. (...) Widac zatemze czyciec przeznaczony jest na to, by zeirpamy
duszy, dobrowolnie do niegagsizuca, i znajduje tam wielkie mitosierdzie, uwalnia-
jace p od owej przeszkody”.

2. Oczyszczenie aktywne i oczyszczenie pasywne

Oczyszczenie — mistyczne jak i éggowe — jest wspoidziataniem wobw czto-
wieka z task Boga. Jej celem jest doskonate zjednoczenie czl@nvi Bogiem, ktore
zaktada dwa réwnoegne dziatani&. Jedno pochodzi ze strony Boga, drugié za

108w, KATARZYNA Z GENUI, Rozprawa o czycy, th. A. M. Lubik, Wroctaw 1947, 62-63, 45-48.

1 Por. R. BNDUR, Préby reinterpretacji nauki o c#gcu sw. Tomasza z Akwinu éwietle wybra-
nych teologéw wspétczesny¢kompis) Warszawa 2012, 78.

123, WiTEK, Teologiazycia duchowegadz. cyt., 449-452.

13 Por. Y. ®NGAR, Szerokiwiat..., dz. cyt., 95-96.

14 Sw. KatARZYNA Z GENUI, Traktat o czyécu, dz. cyt., 87.

15 Sw. KATARZYNA Z GENuI, Rozprawa o c&ygcu, dz. cyt., 62.

16 $w. Jan od Krzga, w Drodze na Géiarmel réwnolegle z Nacciemn, opisuje dziatanie Boga
w stosunku do cziowieka w bolesnym oczyszczeniogBma Gar Karmel méwi bardziej o tym, co
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strony cziowieka. Zatem memy mowt o oczyszczeniu aktywnym, gdy cziowiek
odpowiada na tagkBoza, poprzez czynny udziat jego wokwd w wydarzeniach, w
ktorych uczestniczy, wydaj owoce wzyciu ziemskim. Natomiast o oczyszczeniu
pasywnym meemy méwé wowczas, gdy czlowiek godziesna to, aby taska Ba
powoli go przemieniata. Oczyszczenie pasywnesbé jest oczyszczeniu, ktérego
cztowiek dédwiadcza w cz§tcu, gdy bilans jego uczynkéw jestjizamknéty i odtad
juz tylko B6g mae oddzialywa z mog swojej taski na ukiczone, doczesngycie
cztowieka. A zatem méwt 0 oczyszczeniu raemy wyr&ni¢ w nim zaréwno to, co
zalery jedynie od nas, ale réwiigto, co zalgy tylko od Bogd'.

Zar6wno w oczyszczeniu aktywnym jak i w pasywnym, malazna nieza-
przeczalg nadrzdncs¢ inicjatywy Boga, ktory jest jedynym sprawdudzkiego
oczyszczenia tak przedniercia cztowieka jak i po niej. Weyciu doczesnym ta
inicjatywa Boga domaga siaktywnej odpowiedzi cztowieka w stosunku do ofia-
rowanej mu przez Boga taski. Aktyw§tocztowieka w procesie oczyszczenia jesz-
cze podczas ziemskieggycia zaklada zatem zaangavanie cztowieka poprzez
uaktywnienie wszelkich jego zdolfwi w przemianie jegazycia coraz bardziej
otwartego na dziatanie DuclBavietego. W praktyce owa aktywg®sprowadza si
czesto do ascezy i pokuty jako drogi, ktéra wyprowadza cztowieka spod panowania
grzechu, aby poddago dziataniu faski. M&na by wyré@ni¢ poszczegoine etapy tego
procesu. Pierwszy z nich e by sprowadzido aktuswiadomdci bycia z dala od
Boga i pragnienia powrotu do Niego. Pragnienie przeradzsastpnie w decyzj, a
decyzja w czyn podfia trudu przemiany, ktory ostatecznie owocuje odmigym
sercem i kierunkieniycia. Cztowiek odpowiada¢ w ten sposéb na Be inicja-
tywe dziatania w jego wiasnej histortiycia wchodzi w przestrzeKrélestwa Bo-
zego izycia w tasce, ktdre zabezpiecza go przed wigémiercia. Konsumugc
dary Baze w doczesnymyciu, nie pozwala aby zostat ostatecznie sam skonsumo
wany przezsmiere w zyciu wiecznym. Jest to wysitek drogi pielgrzyrcggo
cztowieka, ktéry przez podejmowany trud drogi oczyszatasne serce, wchagz
w zazyta relacg z Bogiem i budujc z nim wspdlnat zycia. Podejmujc trud
uswiecania, wzrasta duchoib

Droga ziemskiego oczyszczania sprowadzaatem jakby do trzech zasadniczych
spraw, ktére wyznaczajkierunek aktywnéci ludzkiej w odpowiedzi na Ba taske.
Jest tozal wyptywapcy z umitowania Boga, od ktérego oddali¢ sztowiek, a nie ze
strachu czy pogardy dla samego sielfigl. wiaze st ze skrucha, ale do niejeshie
ogranicza, gdy dalej przechodzi w zad@iczynienie. Czlowiek, ktéry uznaje swoje
zagubienie w mileci Boga i odczuwa jednocg@e z tego powodual, jest przede
wszystkim king, kto chce odnal€é prawd;, uzna ja i w jej swietle zy¢™®. Prawda za-

czlowiek powinien ze swej strony czynby otworzy si w mitoici na to dziatanie Boga. Oba dziela
jednak méwi o tej samej drodze mioi i oczyszcza, ale z dwdch rinych punktdw widzenia: czlowie-
ka, ktéry przyzwala i tego, ktéry sam dziata. Nezyszczé przychodzi z gory, ciemidoi ,spadaj na
dusz”. Natomiast "stromaciezka", "waska droga” - to ruch wzwy to wysitek wymagay czynnego
zaangaowania chrzécijanina — S. Urhiaski, Droga do zjednoczenia z Bogiem wediwg Jana od
Krzyza, w:Na drodze zjednoczenia z Bogjgm zb., red. J. Gogola, Krakéw 2000, 95-112.

173, M. Bot, Czyciec..., dz. cyt., 45-46.
18 3. M. BoT, Czyciec..., dz. cyt., 48.
19 por.$w. AugusTYN, Wyznaniath. J. Czuj, Warszawa 2001.
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tem, mana by rzecz, jest ,operacjlokonan nazalu”, ktra otwiera przestraedziata-
nia taski wzyciu cztowieka. Dokonuje sito w sakramencie pokuty, gdzie cziowiek
skitada wiasq grzeszné¢ w rece Boga, stag przed Nim w prawdzie, nie szuk@j
usprawiedliwienia dla siebie w sobie, ale powiexzaj Bozemu mitosierdziu, w kto-
rym maze uzna sie za usprawiedliwionego. Tu jednak cziowiek nie wychgekzcze z
przestrzeni wewgtrznej aktywndci. Aby proces oczyszczenia dopetni, sinusi uze-
wnetrzni¢ to, co dokonalo siw jego relacji z Bogiem w przestrzeni wesmnej. A
zatemzal i skrucha uzewgtrzniaj sie jako rzeczywista przemiana wegttzna w po-
staci uzewatrznionego zad@uczynienia. Odpuszczenie grzechéw uwalnia od prze-
szidici i otwiera na przyszig, ale nie uwalnia od trudu przeminionegeia w przy-
szidsci, gdyz ten oznacza napravzaburzonego przez cziowiek pagaku w relacji i do
Boga i do cziowieka. Celem bowiem jest zawszegpostiowieka w jego drodzavie-
tosci. Liczne swiadectwa takiej przemiany, ktére owocowaty modiitwostami, dzie-
tami mitosierdzia,zyciem sakramentalnym, glog innym, gorliwGcia w wypetnianiu
obowihzkéw wynikapcych ze stanuwyciowego, dobrowolnymi umartwieniami, ...,
odnajdujemy w niezliczonyctiyciorysach ludziswictych, ktérzy poprzez aktywin
odpowied na task Bozego oczyszczenia, podejmowan zyciu doczesnym, przybli-
zali sic do $wictosci Boga, z ktérym wchodzili w komugizycia®. Zatem proces
oczyszczenia m@ rozpocac sic lub dokond juz w zyciu doczesnym czlowieka i zale-
zy w dwzej mierze od stopnia jego zaangaania wszystkicttyciowych sit w odpo-
wiedz na task, z ktén Bog przychodzi do jego wiasnej histatjicia, naznaczonej #6
nymi ograniczeniami czy trudécami.

taska Baa cha@ sk opiera na ludzkich zdoldoiach, to jednak je przekracza, dlatego
oczyszczenie, zarbwno mistyczne jak iepwe, nie sprowadzagsjedynie do os-
ghictego sitami ludzkimi tadu moralnego iyciu cziowiekd®. Zrodlem oczyszczenia
jest ofiara paschalna Chrystusa, ktéra vwyrszczyt Jego migi zwiazanej z przyjtym
cierpieniem. Ofiara ta wskazuje nae,nie samo cierpienie ma moc oczyszgzajale
mitos¢ wyrazona w jego przyiciu. Owo cierpienie w procesie oczyszczenia jakazgje
sw. Jan od Krzya, staje si jakby ogniem mitéci DuchaSwictegd?, ktdry wypala op6r
cziowieka przed poddanieng girowadzeniu Boga&w. Jan zwraca jednoczee uwag
na fakt,ze cierpienie, ktérego dwiadcza czlowiek w procesie oczyszczenia nie pocho-
dzi od Boga, lecz ,ze strony staiooi niedoskonatéci duszy, jakie ma dusza i skutkiem
ktérych nie mae przyjmowa bez tego oczyszczenia Boskiggadatta, stodyczy i rozko-
szy. Podobnie jak drzewo nie meonatychmiast, gdysprzytazy do niego ogig, prze-
mienit sie w ogieh, dopdki nie hdzie do tego przygotowane a8ttez pochodz cierpie-
nia duszy®®.

Jednoczénie 6w Mistyk wskazuje na sposob i igtotvego cierpienia:

zhiedoskonaléci te bowiem g materi, ktorej ima si ogienr, a gdy s juz skaicza,
ogien nie kxdzie juz palit. (...) Dusza w miar oczyszczania siza pdrednictwem
owego ognia miléci rozpala si nim coraz to wicej"*”.

203, M. Bot, Czyciec..., dz. cyt., 50-51.

213, WkeaNSKI, "Kazdy maze by mistykiem", (rozm. z Milea Kindziuk), Niedziela50(2007), 12.
22 por. J. DNIELOU, Bg i my. W stranChrystusatt. A. Urbanowicz, Krakéw 1965, 278-279.
23 $w. JaN ob KRzyzA, Noc ciemnadz. cyt., 11, 10, 2-6.

% Tanve.
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Sw. Jan od Krzga zwraca uwag ze oprocz wysitku ludzkiego w procesie oczysz-
czenia konieczne jest réwaibierne poddanie gioczyszczeniu, ktére dokonuje w nas
Bdg. To natomiast stajeesinazliwe w zyciu doczesnym poprzez otwarcie Bazycie
kontemplacyjne i mistyczf® Tu, czlowiek mee jakby déwiadczy juz na ziemi swo-
jego czyéca, pozwalajc DuchowiSwigtemu stworzy w sobie tak doskonaléé, do
ktorej sam o wiasnych sitach nie bylby zdolnysdogZaczyna s ono wowczas gdy
dochodzi do przégia od nadmiernego koncentrowania cztowieka na wkasnym wy-
sitku, ktéremu towarzyszy taska, do takiego stomaafania Bogu, gdzie cziowiek
dozwala, aby Bog prowadzit go w c&dozycia, bez stawiania mu przeszkdd i oporéw.
Mistyk podpowiadaze dokonuje sito jakby w dwoch etapach tego samego procesu,
ktory przemienia nie tylko samego czlowieka, aleystkie jego relacji z Bogiem, ze
swiatem i z sob?®. Pierwszy z nich to noc zmystéw. Bdadczenie, ktére oczyszcza
nasze relacje z&viatem i z lugmi. Drugi natomiast — noc ducha — sprowadzadsi
oczyszczenia naszej relacji z Bogiem. | dopieronement otwiera cziowieka na do-
skonal@¢. Drugi etap oczyszczeniasw. Jana mgna poréwné z tym, co dokonuje si
z czlowiekiem déwiadczajcym czy¢cowego oczyszczenia, gdzie

»=dusza cat sola z niewystowion intensywndcia przezywa tu prawdziw $mieré
duchowa. (...) Musi bowiem we§¢ w ten grob ciemnej nocy, aby ngstie mogta
dojs¢ do czekajcego # [duchowego] zmartwychwstania”

W ten nurt oczyszczgjego déwiadczenia mitéci Bozej i ludzkiego poddaniasi
jej ogarniagcej mocy, ju w zyciu doczesnym, wpisujees$w. Tereska z Lisieux, ktora
nieco inaczej jakw. Jan od Krzya opisuje drog do doskonaléci. W daswiadczeniu
mistycznymséw. Jana, oczyszczenie jest pgahajwyzszej miary i prawdopodohie
stwo ddwiadczenia jej, czy prz&jia przez ¢ proke w zyciu doczesnym, dla wkszo-
$ci wydaje st mato prawdopodobna, o czym zrgszam wspominéw. Jan:

.(...) tak mata jest liczba tych, ktorzy dochadio tego wysokiego stopnia doskona-
losci zjednoczenia z Bogiem? Trzebasimy dostrzeglize Bég wcale nie chce, by
tylko niewielka liczba dusz dochodzita do tego wWiisgo stopnia zjednoczenia.
Bdg chce, by wszyscy byli doskonali. Mato jednak dofg naczy, ktére by mogly
znies¢ tak wznioste dziatanie. Gdy Bog @aadcza je w matych rzeczach, okagzuj
si¢ stabe, nie staich na trud; nie chcznies¢ najmniejszej przykrei czy umartwie-
nia ...Dlatego nie pogiuje juz dalej w oczyszczeniu ich i podnoszeniu ich z puoch
ziemskiego przez trud umartwienia, gdyo tego potrzebna byta glisza staléc i
mestwo, nz mu okazaty™,

Ci, ktorzy owego oczyszczenia niesdiadcz w pielgrzymce wiary, przejdje,
przyjmupc faske zbawienia. Wsw. Tereski rzecz wydajeesivygladat z pozoru, z gota
inaczej. Z charakterystycznym dla niej stopnienfamia w mitd¢ Boga uznajeze kie-
dy cztowiek kocha prawdziwie, kragz drog, zaufania, pokory i nadziei, tojuéwczas
pozwala Bogu dokonywaw sobie oczyszczenia. Teresa akcentuje tu przedgstkim
oddanie s Bogu ze strony cztowieka i peine zawierzenigego prowadzeniu:

25 3. WkeAKSKI, Droga do zjednoczenia, dz. cyt., 95-112.

26 3. GocoLa, "Aktualnadi¢ drogi duchowejw. Jana od Krzsa", w: Mistyczne déwiadczenie Bo-
ga. 400-Lecigmiercisw. Jana od Krzia (1542-1591)red. J. Machniak, Krakéw 1993, 10-11.

27$w. Jan ob KRzyzA, Noc ciemnadz. cyt., 11, 6, 1.
28 Sw. JaN oD KRzYZA, Zywy plomié mitosci, Krakéw 2010, 2, 27.
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~czysciec nie jest dla was, tylko dla dusz, ktére nierady Mitosci mitosiernej, czy
ktdre watpity w jej oczyszczajca moc. Wobec tych, ktorzy czynstarania, by odpo-
wiedzi&® na & mitos¢, Jezus stajecsislepym’ i ‘nie liczy’, a raczej, by je oczygic, li-

czy jedynie na ten ogiemitosci mitosiernej, ktory zakrywa wszelkie winy i zwias
cza na owoce swojej powtargegj sk Ofiary. Tak, pomimo waszych matych nie-
wiernasci, mazecie mi€ nadzieg, ze pojdziecie prosto do nieba, bo dobry Bég pra-
gnie tego jeszcze bardziegnry sami i zapewne da On wam to, czego oczekujecie
od Jego mitosierdzia. To za wasze zawierzenie zevaddanie giB6g wam si od-
wdzigczy; Jego sprawiedlivgd, ktdra zna waszkruchag¢, w sposob boski juto
przerobita, by tak stasie mogto. Opierajc sk na tej pewngxi, czuwajcie jednak tym
wiecej, by nie stracit On miki”?°.

Teresa zwraca uwaga to,ze swietos¢, ktdra jest celemycia cztowieka, zmierza-
jacego do komunii z Bogiem, nie polega na gerou praktyk pokutnych, czy ascetycz-
nych, ale na dyspozycji ludzkiego serca, gotowenftdg sie Bogu w pokorze i zaufa-
niu. To usposobienie serca stajgefandamentem oczyszczegj przemiany ludzkiego
zycia. Maze sk ona dokonaw czasie doczesnym, gdy cziowiek zaufa Kttamito-
siernej i podda sijej dziatanid®. Jej dynamizm nadziei spoczywa révinie kontem-
placji Bazej Mitosci, ktéra wypala niedoskonait ludzkiej natury. Wydaje sj ze po-
dobry intuicje odnalé¢ mazna w pismach mistrza Eckharta, ktory pisze:

.wielu jest takich, ktérzy gdza, ze maj obowhzek dokonywania wielu ze-
wngtrznych dziel, zwanych ‘uczynkami pokutnymi’, ot na przyktad, chodzi
boso, itp. Oté za prawdziw i najlepsza pokat najtatwiej i najskuteczniej pro-
wadzica do poprawy, uwze¢ naley catkowite i doskonate odwrécenies sid
wszystkiego, co w samym cziowieku i w stworzeniach nie jestini B@giem i
Boskie, oraz catkowite i doskonate, w nieztomnej sul@wrécenie s z wielka
pobaznadscia i pragnieniem do umitowania Boga. A w nyajak twoj uczynek
bedzie nabierat tych wimie cech, bdzie ck czynit coraz sprawiedliwszym. Im
petniej s¢ one przejawiaj, tym prawdziwsza dnizie twoja pokuta, tym wcej
usunie grzechow, a nawet wszystkie kary. Przez taki szczemt wistgrzechow
mogtbys sie w mgnieniu oka i tak mocnoesod nich odwrddj, i z taks sana mo-
ca zwrdck do Boga,ze gdyby miat na sumieniu wszystkie winy od czaséw
Adama, a po te, jakie widzimy dzisiaj, odpuszczony by ci zostaty catkayi-
zem z nalena za nie kaq, a gdyby teraz umarl, staby$ od razu przed obli-
czem Boga®.

29 Sw. TeEresA zLIslEUX, "A I'ecole de sainte Therese de I'Enfant JesG6:37, za: P. de la
Trinite, La Doctrine de sainte Therese de I'Enfant Jesudespurgatorie Paris 1992, s. 15-16.

30 por. M. F. KowaLska, Dzienniczek. Mitosierdzie Be w duszy mojeWarszawa 1993, 180:
W czasie Adwentu obudzitagiv duszy mojej tak wielkagsknota za Bogiem. Duch méj rwat slo
Boga cad swa moa, jaka ma w swoim jestestwie. W tym czasie Pan udzidliwviele $wiatta pozna-
nia Jego przymiotow. Pierwszym przymiotem, jakimfan dat pozria— to Jegawigtosé... Drugie
poznanie udzielit mi Pan — to jest Jego sprawiemidw. Trzecim przymiotem jest mifd i mitosierd-
zie. | zrozumiatamze najwikszym przymiotem jest mio i mitosierdzie. Onoaczy stworzenie ze
Stwora. Najwigksz mitos¢ i przepd¢ mitosierdzia poznajwe Wcieleniu Stowa, w Jego odkupieniu,
i tu poznatamze ten przymiot jest najwkszy w Bogu”.

31 MisTRz EckHART, Traktaty. Pouczenia duchowe. kg Boskich poucze O czlowieku szla-
chetnym. O odosobnieniu. LegendlyW. Szymona, Pozna 987, 42.



CzYSCIEC JAKOBOSKA PURYFIKACJA LUDZKIEGOZYCIA 133

Ani Teresa, ani wspomniany Mistrz Eckhart nie belgalje jednak odpowied-
niej dyspozycyjnéci cztowieka w chwili jegasmierci. Wydaje s, ze terezjéski
sposo6b spojrzenia na éejec, nie jest naiwn prola optymistycznego omiecia
konieczndci ludzkiego oczyszczenia, ktére usposabia cztcavidd petnej wspol-
noty z Bogiem, lecz ufnym spojrzeniem w kierungeia wiecznego, ktére w ja-
kiejs mierze i w jakind stopniu rozpoczynagjuz na ziemi. Dlatego zapewne réw-
niez i dla Teresy bliskie jest ostrzeniesw. Katarzyny, ktora pisze:

Lhie ufajcie zbyt zuchwale méwi wyspowiadam giw godzig smierci, otrzymam
odpust zupetny i tak oczyszage ze wszystkich moich grzechéwedd zbawiony.
Pametajcie, ze uzyskanie odpustu zupelnego przez spowieskrucle jest rzecz

tak trudr, ze gdybyicie o tym wiedzieli, drelibyscie ze strachu i mieliggie raczej
przekonanieze nie otrzymacie tej taski,:npewndc¢, ze mazecie j zdoby”*.

2. Raddé¢ i cierpienie oczyszczenia

Oczyszczenie jakiemu poddawany jest cziowiek, zagdw zyciu duchowym,
jak i w ddwiadczeniu cz§ca, przez mistykdéw wietych jest utasamiane z
ogniem. Natug ognia w czyécu, okrélano w teologii bardzo tédie, od materiali-
stycznego wycz jego rozumienia,zapo symboliczne wyobania. Jeden z teolo-
géw francuskich, F. Varillon, opisig istot, owego ognia, chce zwrdécuwag; na
niezmienné¢ mitosci Boga w stosunku do cztowieka, niezalie od jego dyspozy-
cji wobec Boga. Mité¢ Boga pozostaje wat taka sama, cztowiek natomiastmie
doswiadcza tej mitéci, w zalenosci od nastawienia jego sercaycia:

~{en sam ogi#, ktdry jest pagpieniem, oczyszcza w cicu i uszczsliwia w niebie.
Bog jest niezmienny i ogieJego mitdci jest ciagle ten sam. To my zachowujemy
sig w rézny sposob wobec tej niewypowiedzianej i niggkamnej mitgci. Jeli je-
stemy jej przeciwni, ogig jest dla nas tortar jesli zdolni do oczyszczenia, ten
ogieh nas oczyszcza,gejestesmy zjednoczeni z Bogiem, uszgliwia nas™>.

Rowniez sw. Jan od Krzya proces oczyszczenia ducha na dragasa we-
wnetrznego poréwnuje do ognia ogarn@@go drewno. W ten sposéb chce zwdéci
uwag: na dziatanie Boga w duszy, ukrytej pod postaicewna, za poednictwem
kontemplaciji, ktég symbolizuje ogi#:

,Ogien materialny ogarnia¢ drzewo, najpierw zaczyna je oSuSaslyrzucajc zeh
wilgo¢ i sprawiajc, ze woda, ktéra siw nim znajduje, z zyskiem wycieka. Ngst
nie czyni je czarnym, ciemnym i brzydkim oraz spegwe wydziela ono swd. W
miarg jednak osuszania go, ogarnia je coraz bardziepipfiem i usuwa z niego
wszystkie ciemne i brzydkie przypaéti bedace przeciwiéstwem ognia. W ki
cu, ogarawszg je zewntrznie, rozpala je, zamienia w siebie i czyni taékpym,
jak sam ogig”**.

32 §w. KATARZYNA Z GENUI, Traktat o czyécu, dz. cyt., 94.
33 F. \ARILLON, Radai¢ wiary..., dz. cyt., 44.
34 Sw. Jan ob KRzyzA, Noc ciemnadz. cyt., 11, 10, 1.
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Nierzadko w pismach mistykéw rima spotké teksty, ktére opisaf ogier czyscé-
cowych cierpi@, poréwnuj go z ogniem piekielnyfi. Sw. Katarzyna z Genui clio
dokonuje takiego poréwnania to jednak zaznaczaamynaznice:

.Zapala st w nich ogi@é, podobny piekielnemu. Wszelako istniejeméa: dusze w
czyéécu nie poczuwaj sie do zadnego Gizkiego grzechu — ten jest w gptencach

przyczyn, ich przewrotnej woli; im BAg nie udziela swej dotir wiec pazera ich

nieustannie rozpacz, a ich zbuntowana wola wieqaieciwna jest woli Boga®.

Wydaje st, ze ré@nica, na kidg zwraca uwag Swigta, dotyczy istoty cierpienia,
ktoremu poddany jest cztowiek gmierci. Na ¢ réznice zwracat uwagwspomniany
juz wezeniej F. Varillon, a jej pocztkdw w teologii mana by doszukasie juz u Ory-
genes¥. Réznica tkwi tak w sposobie przgvania cierpienia jak i w jego trwaici.
Potpieni déwiadczaj go w sensie negatywnym. Mo Boga jest dla nich padym
bélem bezsensu wlasnego istnienia, Zgdgwrociwszy si od niej, wyparli si swej
najgkbszej tasamdci Dziecka Baego i ten stan junigdy sé w nich nie zmieni. Do-
swiadczajcy za& czyséca przeywaja ogien Bozej mitosci w sensie pozytywnyifi
Obecné¢ tej mitasci wiaze sk z bélem, ktdérego zadaniem jest usai@ przeszkéd
jakie pojawity st na drodze do wspélnoty cziowieka z Bogiem. Tenrbélniszczy
zrédfa radéci, lecz usposabia cziowieka do jej prpsania w catej petni. Dlatego o ile
cierpienie ognia piekielnego zyziane jest z rozpagzo tyle cierpienie cz¢ca przepet-
nia nadzieja sze#cia. Owa ranica jest rownig widoczna w nastawieniu cztowieka
wobec czekafego go cierpienia:

.widzac, ze czyiciec przeznaczony jest na to, aby zétplamy duszy, dobrowolnie do
niego s¢ rzuca. (...) Tak to jest, bo duszgilic w stanie taski, zdasobie jasno spraw
ze znaczenifladéw grzechowych, nie pozwajeych im zblizyé sic do Boga®®.

Obraz ognia, do ktérego odwaligic mistycy iswieci, aby wyj@nic istok oczyszcze-
nia, z jednej strony przynosi cziowiekowi cierpierile z drugiej daje ragid®:

% M. Schmaus nie zgadza; sia jakiekolwiek zblienie piekta z czécem. Dlatego teczyiciec
nazywa ,przedsionkiem nieba”, przeciwstawiask sredniowiecznym tendencjom, ktére lokalizowa-
ty czysciec w bliskdci piekta a nie nieba, jak chce Schmalstholische DogmatiklV-2): ,Das
Fegfeuer ist keine zeitlich begrenzte Hélle, sondgn Vorhimmel” , cyt. za: A. I8ERCZYNSKI, Mi-
tos¢ oczyszczafa. Wspotczesna interpretacja katolickiej naukzgdécu, Warszawa 1992, 73.

% Sw. KATARZYNA Z GENUI, Rozprawa o caycu, dz. cyt., 48.

37 OrvGENES De principiis 2,10,4: PG 11,236 (tekst polsk): zasadachtt. S. Kalinowski, War-
szawa 1979, 182): ,Znajdujemy oto u proroka lzajastavierdzenieze kazdy ma wkasny ogig ktory
stanowi dla niego kar prorok méwi idcie wéwietle wlasnego ognia i w ptomieniu, ktéry sami isob
zapalilécie. Stowa te zdajsic wykazywa, iz kazdy grzesznik sam sobie zapala wlasny ‘ptamie
ognia’ i pogaza st w nim, a nie w plomieniu zapalanym przez kégonego albo powstatym
wczeniej niz on sam. Zarzewiem i podpatkego ogniagnasze grzechy, ktére Pawet nazywa ‘drew-
nem, sianem i stogh (...) Gdy dusza nagromadzi w sobie wiele ztychymédw i mnogdé¢ grze-
choéw, wéwczas, w stosownej porze, cate to nagrooraizio plonie rtka i zapala si kara”.

% Por. B. &sBUE Zmartwychwstanie dycie. Krétki traktat o rzeczach ostatecznyghM. Ze-
ranska, Pozn@ 2002, 120; G. BESHAKE, Zycie silniejsze dismieré. O nadziei chrzeijasiskiej th. J.
Kubaszczyk, Pozme2010, 126; A. BIERCZYNSKI, Mitos¢ oczyszczafa.., dz. cyt., 135.

39 Sw. KATARZYNA Z GENUI, Rozprawa o c&ycu, dz. cyt., 62-63.

40 Tayrze, 38-39; pOISW. Jan oD KRzyza, Noc ciemnadz. cyt., ll, 10, 2-6; J. RZINGER, Escha-
tologia. Smier¢ i zycie wieczngtt. M. Wectawski, Warszawa 2000, 208-209.
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,Z Wyjatkiem Swigtych w niebie nie przypuszczam, aby u kogokolwigima spo-
tka¢ zadowolenie réwne temu, jakie odczuwa dusza ¢cmy wzrasta ona z ka
dym dniem pod wptywem dziatania Bego na dusg a to dziatanie wzmagagsiv
miare ustpowania jego przeszkody. Teagrzeszkod jest rdza grzechowa; ptonie
ja pazera, a rdwnoczeie dusza coraz wiej wystawia & na dziatanie Bze. (...)
W ten spos6b dusze w éégu rOwnoczénie i ciesz sig niezmiernie, i cierpi
straszliwe mki a jedno drugiemu nie przeszkadZa”

W innym miejscu nieco szerzej na ten temat pisze<atarzyna z Genui:

~Skoro dusza wysila sj by powréct do pierwotnej czystei i szlachetnéci, wtedy
budzi sé¢ w niej i wzrasta owo gkenie ku szogciu i to z takim porywem oraza-
rem ognia mitéci, unoszcego & ku celowi ostatecznemuge dusza ta nie cierpi
zadnej zapory, odgranicaapgo § od szczscia wiekuistego. | im jgniej dusza wi-
dzi przeszkody, nie pozwadae jej zhczyt sie z Panem, tym wkszych doznaje
cierpier. Poniewa dusze w cz¥cu s bez winy grzechowej, &t micdzy nimi a
Bogiem nie ma innej przeszkody, jak tylko kary paooe, ktére opthiaja zupetne
zadac¢uczynienie pragnieniu szgzia™”,

Sw. Jan od Krzya zwraca uwagna to,ze ogiéi nie mae przemienia czlowieka,
zanim nie wypali w nim tego, co stare. Dlategémadczenie wypalania jest bolesne:

,Dusza odczuwa wod tego wielkie wyniszczenie w samej swojej istoGidczuwa
ostateczne ubostwo, w ktdérym jakby ginie (...) Czaserajethk przejmuj one du-
sz, iz zdaje s jej, ze widzi otchta otwart, i zguby”**,

Ukazuje w ten sposébe ten, kto szuka Boga, nie peounikra¢ bolesnego procesu
na drodzezycia duchowego, gdyzawsze istnieje w cziowieku podstawa do tego, by
skoncentrowat gion na wiasnej osoliie Chas mistyk opisuje drog procesu oczysz-
czenia w surowsei bolu, to jednak definiuje go pozytywnie, ze veziyl naswiadoma¢
celu podejmowanego cierpienia w procesie oczysmzezmient sic catkowicie w
mitos¢. Dopdki cziowiek nie oggnie kresu tej przemiany, niedzie mégt do kaca
cieszy sie petnym udziatem wyciu samego Boga, dlatego mistyk powde,,to samo
upalenie cog (rare) zadaje, leczysj a lecac znéw j zadaje®®.

Czlowiek pozostagy w stanie taski w chwimierci utrzymuje w§z jedndci z Bo-
giem. Jegazycie odpowiedzialo mikxria na mitg¢ Boga. Ale poniewajego odpo-

41 Sw. Katarzyna z GenuiRpzprawa o czcu, dz. cyt., 43-44, 74) wygaia & kwesti postuguic sic
obrazem lustra: ,Jako przyktad, uzmystawggjtc prawd: niech nam posity lustro zastorite. Nie odbija
ono promieni stonecznych; nie dla braku wistg co promienieje bez przestanku, lecz po proptwadu
przeszkody, stawianej przez zagld miak jak zastona znika, lustro corazgeéj nastawia gina promie-
niowanie stoneczne. W podobny sposéb dusza pajesttadz grzechow, kidra stale spalaj ptomienie
czysécowe; i im wigcej ona ginie, dusza coraz doskonalej odbija tpeskdziwego shica jakim jest Bog.
Std i zadowolenie wzrasta w migznikania rdzy tudzierownoczesnego odstaniania duszy, by wysta-
wi¢ si¢ na dziatanie promieni Bgch. W ten sposéb dolirevzrasta, znika rdzazavypeni si; czas, Przez
to jednak nie zmniejszagdiara, lecz tylko czas jej trwania”.

2 Tanve, 47.

438w, JaN ob KRzyza, Noc ciemnadz. cyt., I, 6, 6.
*“ Tame, 11, 2, 3.

5 Tanve, Il, 5, 1.

48 Sw. JaN ob KRzyza, Zywy plomig mitosci, dz. cyt., 2, 7.
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wiedz byla niewystarczaga, to ché ma pewnét zbawienia bez wipliwosci czy wa-
hania, potrzebuje jeszcze oczyszczenia, ktérerkupgaviedzielsmy wczeniej, sam
dobrowolnie i chtnie st poddaje. Ze wzgtu na potrzepoczyszczenie nie me jesz-
cze w petni uczestnicgyw szczsciu wiecznym i jestwiadom tegoze 6w stan nie jest
skutkiem Baego gniewu, czy jego kajzego dziatania, ale konsekwen@ggo drogi
ziemskiegazycia, w ktérym budowat wiz mitosci z Bogient’. Owa pewnét zbawie-
nia, jak iswiadomd¢ obecnéci Boga oraz wspdlnotywietych w wiecznymzyciu, w
ktorym ma ju jakis udziat, przepetnia go niewypowiedziaraddcia. To wianie owa
radci¢ i tesknota za jej pelp pozwala cztowiekowi pragh cierpienia, ktére oczyszcza
w nim przeszkody jakie staly na jej drodze. Nadzieja na radadoskonad ozywia
obecne doznanie raétn, ktére podsyca mitosierna mitoBoga. Jednoczrie czlowie-
kowi towarzyszy cierpienie na wskutek poznandavindomdaci wkasnych niedoskona-
losci w mitowaniu Boga, ktore dodatkowo zksza niemealiwosé jakiegokolwiek
dziatania, ktére mogtoby wphwh na popraw istniepcego stanu. Teraz cziowiek peo
jedynie biernie poddask dziataniu Boga, ktory sam dokonuje w cziowiekuysezze-
nia. W czycécu ustpuje bowiem maiwosé wspdipracy cziowieka z fagkBoza na
rzecz jego zbawienia. Czlowiekowi pozostaje fylko bierne czekanie, gdy,Bog
bierze wszystko w swojeeae i obliguje dusz do zaptacenia diugu m#oi taskami,
ktore @ jej nieznane. Dusza nie r@w tym uczestniczyinaczej jak tylko przez swoje
ostatnie ‘tak’ wypowiedziane przéthierci”*®

Swiadomd¢ trwania jakby w ,bezruchu” wobec czekegj raddci, ktdra pozostaje
bliska ,na wycagniecie ki’ powoduje,ze cztowiek cierpi z braku jakiejkolwiek inicja-
tywy, poddany jedynie biernemu oczyszczeniu.

Poczucie radei z jednoczesnym Wevqnzngym zaklopotaniem jest wynikiefwia-
domdici osobistej grzeszsai i swigtosci Bogd®, gdzie cziowiek z jednej strony raduje
si¢ z posiada Boga, a drugiej wie jednatie, ze posiada Go jeszcze za malo:

Jesliby dusza majca na sobie cliby maleéika zmaz, miata zblky¢ sic do Boga w
widzeniu uszagliwiajacym, odczutaby to jako krzyweddla siebie i nake wielokroc
straszniejsz od cierpi@ czys¢cowych. Dlaczego tak jest, pytamy. @tdusza do-
brze rozumieze Bbg doskonata Dobta najwyzsza Sprawiedliwét, nie znidst by
tej obecnéci jako niegodnej Jego majestatu. Z drugiej strdangza nie czutabysi
na swoim miejscu, wide, ze jeszcze nie data Bogu petnego zédozynienia. Nie-
chby nawet brakowat jej moment tylko do odpokutoaajuz odczutaby niezrima
udreke, i dla oczyszczeniasila tej drobnej zmazy wolataby racz& na dno pie-
kla — gdyby to od jej woli zalalo — ni stara¢ przed Obliczem Bgym, nie ledac
jeszcze zupeknie czysta”

47 Wspéiczesna teologia 6w ofliezysécowy ukazuje przede wszystkim weciu chrystologicz-
nym. To sam Chrystus jest ogniem b ktora ogdza cztowieka, rozpala jego serce, przemienia,
oczyszcza i przemienia - por. JNRINGER, Eschatologia.., dz. cyt., 208-209;Ak Pawet I, Prze-
kroczy' prég nadziei., dz. cyt., Lublin 1994, 141; H. WoN BALTHASAR, W petni wiary tt. J. Fenry-
chowa, Krakéw 1991, 586; H. Won BALTHASAR, Eschatologia w naszych czasadhW. Szymona,
Krakéw 2008, 98-103; R. @RDINI, O rzeczach ostatecznych. Chidjuiska nauka omierci, oc-
zyszczeniu pémierci, zmartwychwstaniugdzie i wiecznéxi, t. T. Grodecki, Krakéw 2004, 50-56.

48 3. M. BoT, Cz)ciec..., dz. cyt., 90.

® To poczucie znane jest dobieictym juz w zyciu doczesnym, o czym wielokrotnie gajvia-
dectwo — por. M. F. KwALSKA, Dzienniczek.,.dz. cyt., 159.

%0 Sw. KATARZYNA Z GENUI, Rozprawa o caycu, dz. cyt., 56.
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Fundamentenaycia cztowieka wiergcego jest przykazanie milci Boga i bli-
niego. Dlatego cziowiek stgly na progu wieczrigi, spotykajc sk z mitcicia
Boga, déwiadcza ,przejcia” przez ogié owej mitcici, ktéra go oczyszcza. Rze-
czywist@¢ czyséca stanowi kontynuagjprocesu wewgirznej przemiany, ktora
ostatecznie nie dokonata; $eszcze w czasie ziemskiegyria cziowieka. Ma ona
oczysci¢ ludzky zdolngé kochania do mikci bezinteresownej i szczerej, zdolnej
ogladat Boga twarz w twarz; ma doprowadzicztowieka do pethego zjednoczenia
z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w DuSiigtym. W tym procesie oczyszczania,
dusza podejmuje cierpieniacac sk z cierpieniami Jezusa Chrystusa, ktory cier-
piat dla jej zbawienia. Jej cierpienie nie tylko nid jgszbawione nadziei, ale yoz
staje st czynms drugorzdnym wobec czekagej jej raddci ogladania Boga. Cier-
pienie, ktérego chce i ktéremw gioddaje wecz wzmacnia w niej pewdé nadziei,
ze kiedy nastpi kres cierpie. W tym wianie dégwiadczeniu cierpienie cz§ca
staje st bliskie cierpieniu mistykd, gdyz w jednym i drugim przypadku ciegaiy
posiadaswiadoma¢ nadziei,ze cierpienie ktérego dwiadcza, staje sijedynie
droga do jeszcze gbszego zjednoczenia z Bogiem. | dlatego cierpienj&ca nie
jest déwiadczeniem rozpaczy, alechbkiej radgci®? nie jest té wyrokiem nato-
zonym na cztowieka z zewtz, ale decyz cziowieka podjta w spotkaniu z Chry-
stusem, po rozpoznaniu swoich win i zanigtivanitosci.

.Nie znaczy to, by dusze wiglkvag: przywiazywaly do cierpia, chaby i jeszcze
raz tak straszne byly. Natomiast uwaga ich gléwes zwrdcona na pewn
sprzecznét, jaka zachodzi mdzy nimi a wod Boga; wiedz bowiem wyrgnie, jak
On goreje dla nich czyst ptomienry mitoscia, ktorej przecie s1 niegodne. Mitéé

ta wraz ze swym jednogzym spojrzeniem dziata przygajco i bez ustanku, jakby

porywanie i unoszenie byto jej vagznym celem. St dusza, gdy to rozwa, rada

by znalé¢ czysciec jeszcze dotkliwszy i porwanaasihitosci ku Bogu, gotowa rzu-
ci¢ sic wen, aby tym wczéniej uwolni sie od wiezéw, oddzielajcego § od dobra
najwyzszego®.

Czysciec jest ostatecarmazliwoscia oskgniecia petni zbawienia przez osobiste
zadaduczynienie, na drodze ktérego cztowiek powracaedo kim by powinien —
stworzeniem powotanym przez mitodo zycia w mitgsci®®. Jest to ostateczny dar
laski Boga dla czlowieka; dla jego petnego ulecagmzez oczyszczenie.

%1 Por. J. 8AWRON, Mistyka i eschatologigw. Jana od Krzia, Krakéw 2012.

52 A, SaLawa, Dziennik Warszawa 1989, 100-101: ,Tu pragmwyrazié trzy uczucia duszy pod
wptywem faski Baej. Pierwsze uczucie. Nadzwyczajny wstto wszystkiego, co nie jest Bogiem, a
na to miejsce pragnienie, ach, jak bardzo wieldtieo, ach duo cierpié dla Boga. Drugie uczucie.
Szal mitdgci, porywajicy dusz gwaitem ku wyynom tam, gdzie méj Pan i Bg mieszka. Ach, jak
wielki to szat mitdci. Trzecie uczucie. Niepgp bol&¢ duszy, czemu Pan Bdg jest tak mato kochany
i tak zapominany i tak lekcewany”.

53 Sw. KATARZYNA Z GENUI, Rozprawa o c&ycu, dz. cyt., 49-50.

% Por. B. $sBUE Zmartwychwstaniedycie..., dz. cyt., 120; G. BeSHAKE, Zycie silniejsze.,
dz. cyt., 126; L. BrROS Misterium [nortis. Cztowiek w obliczu ostatecznejydd, tt. B. Biatec-
ki, Warszawa 1974, 156-157; TeiBLIK, Zycie posmierci. Maranatha th. P. Mikulska, Krakow
2009, 159.
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4. Podsumowanie

Rzeczywist§¢ czyséca pozostaje vicistym zwiazku z dynamizmem wiary, gdy
stanowi kontynuagjprocesu, ktory nie zakozyt sk jeszcze wzyciu doczesnym. Ce-
lem tego procesu jest zjednoczenie czlowieka z@ogirzez Jezusa Chrystusa w Du-
chu Swigtym, a sam proces polega na dojrzewaniu cziowdekespdlnoty z Bogiem
przez oczyszczenie jego wiary nadziei i ftio Dlatego Y. Congar mogt powiedzje
7€ za pomag oczyszczé mistycznych mgemy lepiej sobie wyobrazi czym jest w
swej istocie cziciec”.

Mistycy i swigci, tacy jak Jan od Krzga, Katarzyna z Genui czy Teresa z Lisieux
wprost uobecniaj owa teologicza mysl Congara. Jan od Krzg nie tylko daje nam
pelniejsze rozumienie tego, na czym w swej istpcikega déwiadczenie cziowieka
oczyszczajcego st czysécu, ale jednoczmie zwraca naszuwag: na fakt,ze owo
oczyszczenie Bog zapatkowuje w nas jia w zyciu doczesnym, co jeszcze bardziej
podkrela w swym pismackw. Tereska z Lisieux. Mistyk@w. Jana pozwala nam
dostrzec,ze cziowiek jest zdolny przekroazysiebie samego w poznaniu i ndid
Osikga nowe mgliwosci przez zjednoczenie z Bogiem. Dgodo zjednoczenia jest
wiara, przeywana we wiadzach duszy jako ,noc”, pustka i oduialed Boga. Ale to
wiasnie daéwiadczenie daje duszy samego Boga, oczyspcasjadze cziowieka i
czynic je zdolnymi do déwiadczania Boga. Niezdolddotwarcia s cztowieka na to
oczyszczajce ddwiadczenie sprawiaze o ile w chwili $mierci czlowiek zachowa
wiez mitosci z Bogiem, podda sitemu oczyszczeniu w stanie égga. B6g zatem
wchodzi w oczyszczagy dialog mitdgci z cziowiekiem nie tylko po jegémierci, ale
rowniez podczas jego ziemskieggcia.

Wizje sw. Katarzyny z Genui pozwalgzrozumié€, w swietle déwiadczé ciemnej
nocysw. Jana od Krzia, teologicza intuicje Congara, ktéry méwize w czyécu wszy-
scy ledziemy mistykamizZjednoczenie z Bogiem dokonujez siv mitosci. Dlatego
oczyszczenie cziowieka w Gggu polega na uwolnieniuesiod rzeczy stworzonych,
ktére odrywaly cztowieka od miési Boga. Oczyszczenie to nie polega na odrzuceniu
ich, lecz na takim podpardkowaniu woli cztowieka, by zawszexyta ku Boga.

Czysécowe oczyszczenie wprowadza cziowieka wwdadczenie jednoczeniagst
Bogiem w catkowitej ciemnigi, w ktérej cztowiek jednoczeie przyblia st do Boga,
poniewa Bog udziela si mu w sposéb tajemniczy i wewimzny™”. W tym déwiad-
czeniu otwierajc sk coraz bardziej na dziatanie taskiZ&@ odkrywa maliwosci swo-
jego wretrza, ktére g zdolne do przekraczania siebie samego i swoichradaych
ograniczé. Dzigki tasce Baej cztowiek nie tylko mge otworzy sic na Boga, ale row-
niez maze uczestniczyw Jegozyciu i jednoczénie déwiadcza wewrgtrznego prze-
ksztalcenia.

Jest to proces wewtnznego dojrzewania cztowieka, w ktorym poddanyysezze-
niu, przechodzi z naturalnego poziomu pyreania do sfery nadprzyrodzone,;.
Cztowiek w tym procesie nie tylko ma za zadanie wygtrww owym déwiadcze-
niu, ktére z jednej strony jest dla niego cierpiemiea z drugiej radiia, ale
wrecz go pragnie, aby mogt poznhliskas¢ Boga udzielajcego mu swojegaycia
ponad zmystami i uczuciami.

Y. CONGAR, Szerokiwiat..., dz. cyt., 97.
%6 Sw. Jan oD KRzYZA, Droga na gée Karmel dz. cyt., I, 2, 4.
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Sw. Tereska z Lisieux ckiow pewien sposob spotykag sntuicyjnie z myla du-
chowego mistrza swojego zakonu, to jednak réwnimizev jakieg mierze i w pewien
sposOb wyprzedza swwogpoke w rozumieniu cz§tca. W czasach, gdy w powszech-
nym duszpasterstwie, kaznodziejstwie czy nawebtgiolprzemian serca ,wymusza-
no” strachem przed cierpieniem w przysziygtiu, ona wyranie uczyla dbakri o
czysta¢ obecnegaycia, z ktén czlowiek mogt z ufnécia spoghdat w kierunkuzycia
wiecznego:

.Niech sk siostra nie obawia cg§ca z powodu cierpienia, jakie nam ginim koja-
rzy, trzeba raczej pragfitego, aby siw nim nie znalge, sprawiagc tym przyjem-
nos¢ Dobremu Bogu, ktory z wielkimalem nas tam posyta.slieod tej chwili bg-
dzie st siostra starata podobdu we wszystkim i ufé niezachwianieze On nie-
przerwanie oczyszcza siasswg Mitoscia, nie gozostawiajs nawetsladu grzechu,
moze by siostra pewnae nie trafi do czécca™".

Teresa uczyze mitos¢ ktéra ma by zasada chrzeijanskiegozycia, nie jest obo-
wiazkiem ale darem. Bég w miiol pochga czlowieka ku sobie i uzdalnia go do relacji z
Nim. Czlowiek za wchodzi w relag z Jezusem Chrystusem, a przez Niego z Ojcem i
DuchemSwigtym poprzez wiay, nadzieg i mitosé, przyblizajac sk we wiasnej historii
zycia do coraz pelniejszej wspoéinoty z Bogiem. Py Bardziej pragnie zbawienia
czlowieka — uczy Teresa -zmiekiedy on sam. Dlategoztenaze w cztowieku pokona
barier jego stabéci, jesli ten otworzy przed Nim swoje wirze w zaufaniu i szczefai.
Swicta wyznaje zasadkocham, dlatego szmieniam; i zmieniam i bo jestem kocha-
ny. Pokazujeze poznanie mikri Boga do czlowieka, ktora wyta st w pragnieniu
zbawienia i jest przyja przez czlowieka przéwiadoma¢ bycia zbawianym, oraz wia-
r¢ w jej moc i nadziej zblizenia s¢ do niej, prawdziwie przemienig/cie cziowieka.
Relacji cztowieka do Boga nie da siudowa na strachu, lecz na zaufaniu w przeohra
jaca site Jego mitdci, ktorej owocem stajeesiyciowa postawa wytajaca s¢ W Swia-
domdici, ze mitas¢ Boga do mnie motywuje mnie w dziatanfiwiadoma¢ tej mitosci
staje st sifa zycia, ktdra oczyszcza, przemienia, leczy i pomagaewa do wspoélinoty
z Bogiem, ktéry jest mikzia. Umiegtnos¢ zatem pielgnacji daru mitéci Boga w co-
dziennymzyciu staje si chrzécijanska zasad dbaldci o wieczn przysziaé.

O ile Sw. Katarzyna z Genui pozwala nam dostrzec podshie mistycznych
oczyszczé do déwiadczenia cziowieka, ktdry oczyszcza sV czyéécu; pozwala
zrozumié intuicjg Congara, wswietle opisanych przezw. Jan déwiadczé nocy
ciemnej,ze bedziemy mistykami vyciu przysztymo tyle Mata Tereska pozwala zro-
zumiet, ze oczyszczenie nie musi dkwesty posmiertra. Congarow intuicje da sé
wyrazic uzywajac nie tylko czasu przysztego. Oczyszczenie i dojezegvdo wspol-
noty z Bogiem mge dokond sie w nas ji w zyciu obecnym, w ktérym juteraz,
jestémy lub maemy by mistykami na mocy faski chrztu i wiary orazlggzegazy-
cia sakramentalnego i wewtrenego, ktérego pragnieniem i celem jest nie tylkta-
bilizowany poziomzycia moralnego, lecz corazegsze déwiadczeniezywego Boga,
z ktérym cziowiek chce sizjednoczy, zgodnie z nauczaniem kmota i wyjanie-
niem teologii. Jest taycie cztowieka zgodne z/ciem wiary, gdzie cziowiek nie tylko
uczestniczy w sakramentalnyiyciu, ale réwnie zyje sakramentalrdgia przyjmowa-
nych sakramentéw.

57 List okélny Karmelu z Lisieux podpisany przez mafgnieszk od Jezusa, z dal7 Il 1924, w:
Ph.DE LATRINITE, La doctrine de sainte Thérése de I'Enfant-Jésusespurgatoire Hauteville 1992, 7n.
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Radd¢ z bycia kochanym i cierpienie z dorastania do tieyo jest déwiadczeniem
zarezerwowanym nie tylko dla 0s6b pozagigth w czygécu. Teresa uwia, ze Wysy-
lanie nas do c&¢ca nie sprawia Bogu raén, dlatego Bog daje ham wszystkie po-
trzebnesrodki w zyciu doczesnym, aégny w dniu nasze§mierci mogli pé§é bezpo-
srednio do nieba. | tylko brak zaufania oraz wianBaza mitos¢ maze przeszkodzi
nam w unikniciu cierpienia cz§¢ca. Ten fragment doktryny wygjaiony przezsw.
Tereg w kluczu jej duchowszi matej drogi mitdci i ufnasci, pokazuije jaki decydagy
wplyw ma jej duchowé& nie tylko na nasgprzyszi@é po smierci, ale take na nasze
obecneycie.

Duchowa oferta Teresy dla cziowieka pyt&igo o cz§ciec sprowadza sido
dwéch wzajemnie uzupetnigych s¢ aspektdw, ktoére w jednadzy zaufanie Bogu i
otwarcie st na Jego plan mitosierdzia. Po pierwsze, uczy &emagley zy¢é nadziey
nieba ju w chwili $mierci. Po drugie: waiz budzt pragnienie, aby cZgiec opustoszat
w wyniku modlitw wstawienniczych za zmartych. Texemclkca nas, aby nie stawia
zadnych ogranicze mitosci Ojca, ktory bardzo pragnie szfzia wiecznego swoich
dzieci.

PURGATORY AS ‘A DIVINE PURIFICATION OF A HUMAN LIFE
ON THE BASIS OF THE SELECTED MYSTICS AND SAINTS WRINGS
Summary

The article takes up an issue of a human purgatiothe basis of writings, visions
and experiences of the mystics and saints, mainly: St.afdhe Cross, St. Catherine of
Genoa, and St. Teresa of Lisieux. They become ¢toaecontemporary theology in a
re-reading of the reality of the purgatory, andeasence of the purification. One can
repeatedly find there the words addressing to #ymg nature of love, and not of suf-
fering. It allows to see the reality of the purggitas a manifestation of God’s grace,
offered to the man out of love, so the man shatlmao a communion with God. This
process relates to a suffering of the man, assitrass a painful isolation from every-
thing that keeps the man in the area of a self-lbueit also allows to perceive the pur-
gatory as a state of joy experienced by the mamlivess the man had been called to,
and a purification that the man surrenders himself wihreeto, first of all consists in a
disposition of his heart willing to an act of afpet love. In such a meaning, the purga-
tory from God'’s side is not a punishment, but adileg that guides the man towards a
transforming change. On the other side, it simelasly becomes a declaration of
God's love, revealing that His mercy is righteous, andustice is merciful. The purga-
tory in the vision of saints and mystics is a ffitGod’s love of the sinful man. He
leaves the man to an opportunity of the purificajisst because He desires the man’s
salvation. The saints and the mystics advice ttuat @Gfers the man such a possibility
both in his temporal life and after his death.



